Serie: Memoranda (XX)

El espiritu del jacobinismo en el Uruguay

Los discipulos
de Robespierre

Los conflictos entre las
convicciones religiosas y las
instituciones politicas en el
Uruguay datan de mediados del
siglo X1X, donde comienza un
creciente proceso de
enfrentamientos que culminara
con la separacion de la Iglesia
Catdlicay el Estado nacional.
Este proceso se vio coronado
con la modificacion del articulo
5 de la Constitucion de 1830
que declaraba a la religion
apostolica romana como el culto
oficial en todo el pais.

ste debate tiene

como caracteristica

fundamental su

particular virulen-
cia; de él nos dicen Caetano-
Geymonat "...el debate entre
Iglesia y Estado (ha) sido uno
de los mas radicales de todo el
proceso modernizador que
transformd diversos niveles de
la sociedad uruguaya a partir de
la segunda mitad del siglo
X1X".1

Memoranda

LA IGLESIA, jUN
OBSTACULO!

El proceso de seculariza-
cién, tal como lo entienden los
autores citados, tiene tres mo-
mentos principales: uno inicial
gue se ha datado entre 1859 y
1885 y que se ha calificado
como "la institucionalizacién
del conflicto; otro posterior, en-
tre 1885 y 1906, dominado por
"los vaivenes de una nueva re-
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lacion entre Iglesia y Estado; y
finalmente, un tercero y ultimo,
entre 1906 y 1919, signado por
el camino hacia la separacién
constitucional".2

Las primeras expresiones
del conflicto, encuentran a dos
contendores francamente débi-
les. Ni las estructuras publicas
aparecen completamente conso-
lidadas en ese momento ni las
confesiones religiosas (funda-
mentalmente la Iglesia Catoli-
ca) tienen el empuje y la impor-
tancia que tenian en otras socie-
dades de América Latina, aun-
gue gozara en el Uruguay del al
menos aparente privilegio de la
tutela estatal .3

¢Por qué entonces una parte
de ladirigencia politica ve a una
iglesia tanto estructural como
ideolégicamente débil, como el
principal obstaculo para la mo-
dernizacion de la sociedad po-
litica uruguaya?.

Creemos gue esa vision que
tienen los sectores jacobinos
(batllistas y socialistas), que pre-
sentan a las confesiones religio-
sas como un obstaculo para la
modernizacion politica, es pro-
ducto de lo que llamamos la
"Lectura Convencional”, y que
es fruto del radicalismo politi-
co-filosofico que poseian los Ila-
mados sectores "jacobinos"
como sustento intelectual .4

Ardao ha sostenido la in-
fluencia en las generaciones
universitarias de finales de si-
glo, que tuvo el esplritualismo
francés, principalmente en la
version de Victor Cousin, ade-
mas de la importancia politica
de la Revolucién Francesa, que
todavia incursionaba con fuer-
za en su imaginario social y po-
litico.5

Esta lectura representa un
conflicto total entre las religio-
nes y el espacio politico, sepa-
rando ambas cosas en una suer-
te de purificacion y saneamien-
to del ciudadano, cegado por el
fanatismo y las supersticiones
religiosas. Se extrapola un con-
flicto que tenia lugar en socie-
dades como Francia e Italia,
donde iglesias fuertes se oponen
radicalmente a todo intento de-
mocratizador, incluso desde los
partidos politicos y los sindica-
tos catolicos, en un contexto to-
talmente distinto.

Existen diversos casos en
donde la Iglesia Catolica estaba
€n una posicion muy conserva-
dora, y se oponia a todo cambio
que se dirigiera hacia una cierta
modernizaciéon y a una mayor

autonomia del Estado y de las
asociaciones politicas de las
convicciones religiosas, y vice-
versa.

Nada de eso sucede en el
Uruguay. Si bien la Iglesia atra-
veso por periodos francamente
"ultramontanos"”, como puede
ser durante el liderazgo de Ja-
cinto Vera, los grupos radicales
vieron disminuidas sus fuerzas
frente a sectores internos que si
bien tenian sus discrepancias
con los procesos de moderniza-
cion, no oponian demasiada re-
sistencia a algunas reformas ba-
sicas. La actitud por otra parte
de los "laicistas militantes", exa-
cerb6 un conflicto que en gran
medida pudo ser evitado, o al
menos matizado, y generé so-
luciones que si bien fueron re-
lativamente efectivas no aporta-
ron demasiado para la creacion
de una sociedad mas abierta y
pluralista.

Lo que si parece existir en
cambio, es una especie de "con-
flicto oblicuo”, una pugna entre
la Iglesia Catodlica y algunos
actores politicos por la ocupa-
cion de ciertos "lugares socia-
les relevantes", con el fin de
generar mayorias y respaldos
para una progresion proselitista
que les permitiera difundir sus
mensajes sociales, politicos,
culturales, morales, etc...

De cufio especialmente fran-
cés, una version particular de la
"lectura convencional” va gene-
rando fuertes enfrentamientos,
gue dejan traslucir la presencia
de un conflicto por el predomi-
nio social y por lugares privile-
giados para optimizar su capa-
cidad de reclutamiento. Estos
enfrentamientos van a tener una
instancia privilegiada con el de-
bate en la Constituyente de
1917, lo que analizaremos a
continuacion.

LAASAMBLEA
CONSTITUYENTE;
POSICIONES
PERFILADAS

Las discusiones que tuvie-
ron como lugar la Asamblea
Nacional Constituyente de
1917, son de gran importancia
para observar las distintas posi-
ciones sobre el temaen cuestion,
para ver las vicisitudes de la
negociacion, asi como para ana-
lizar las soluciones presentadas
y los argumentos esgrimidos por
cada una de las posiciones en-
frentadas. Es ademés uno de los
temas que mas preocupaba a los

Pablo Ney Ferreira

constituyentes, lo que quedacla-
ramente demostrado al ver la
extension de los debates, que
ocupan trece sesiones comple-
tas, siendo uno de los temas que
mas tiempo desarrollé su discu-
sion, ademas de constituirse en
un intercambio no sélo argu-
mental sino también alimenta-
do por confrontaciones secta-
rias.

Podemos identificar basica-
mente tres posiciones mas o
menos diferenciadas: i) la posi-
cion inspirada en lo que llama-
remos radicalismo politico filo-
sofico o "laicismo militante", ii)
una posicién que llamaremos
como "tradicionalismo cristia-
no”, y iii) una tercera posicion
intermedia que es protagoniza-
da fundamentalmente por inte-
grantes del Partido Nacional.6

En esta ocasion s6lo vamos
a analizar la posicion del llama-
do "radicalismo politico filoso-
fico".

EL RADICALISMO
POLITICO
FILOSOFICO

La posicién que mas lugar
ocupa en las expociones, y pro-
bablemente la mas vehemente,
es la posicién "laicista militan-
te". Este grupo esta integrado
fundamentalmente por integran-
tes radicales del batllismo y por
los dos integrantes del Partido
Socialista.7

Esta vision tiene sus orige-
nes fundamentalmente en algu-
nos escritores de la ilustracion
francesa, como por ejemplo Vol-
taire, quien en su "Tratado de la
tolerancia" hace un ataque furi-
bundo a las religiones y funda-
mentalmente a la Iglesia Cato-
lica, poniendo un énfasis muy

grande en algunos errores que
sin duda tuvo el catolicismo en
su milenario transcurrir histori-
co.8

Un protagonista del periodo
donde se dan estas interaccio-
nes entre la modernizacion po-
litica y las confesiones religio-
sas en el Uruguay, nos define la
naturaleza de lo que él llama "ja-
cobinismo", en clara alusién al
agrupamiento radical que tuvo
su mayor influencia durante los
primeros afios de la Revolucién
Francesa; José Enrique Rodo
nos explica entonces cual era el
espiritu de los jacobinos.9

Dice Rodé que todo tiene su
origen en la "denigracién histo-
rica de la Edad Media, fruto de
algunos autores de la llustra-
cion, y nombra precisamente a
Voltaire y a Gibbon. Si el me-
dievo fue la época de gloria del
cristianismo, "para oponerse a
los esfuerzos reaccionarios del
clericalismo, no es preciso ha-
cer tabla rasa de la gloria de las
generaciones inspiradas por la
idea catolica" y contindadicien-
do "¢Imagina acaso el doctor
Diaz que diez siglos de historia
humana se tiran al medio de la
calle bajo la denominacion co-
mun de ignomina, ignorancia,
crueldad, miseria, rebajamiento
servilismo?. 10

Rod6 ademés va a identifi-
car a su ocasional oponente con
el mote de liberal-jacobino re-
cordando que su "...género de
liberalismo recuerda, ...laforma
absoluta del sectarismo religio-
so: "fuera de lo que creo, no hay
virtud ni salvacion". 11

Continta Rod6 definiendo
lo que considera el "espiritu ja-
cobino™: "la idea central™... es
que el absolutismo dogmatico
de su concepto de la verdad, con
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todas las irradiaciones que de
este absolutismo parten para la
teoria y la conducta. Asi, en su
relacion con las creencias y con-
vicciones de los otros, semejan-
te idea implica forzosamente la
intolerancia: la intolerancia
inepta para comprender otra
posicion de espiritu que la pro-
pia".12

Rodé sitla los antecedentes
tedricos de este tipo de libera-
lismo en la filosofia de "La En-
ciclopedia”, nombra a autores
como Condillac, Helvecio,
Rousseau, como una expresion
de la misma l6gica dogmatica
que poseia la filosofia catélica
y monarquica del "siglo de Luis
XIV". Y hablando més adelante
de los neojacobinos dice que
"como doctrina y escuela per-
siste y retofia hasta nuestros
dias, en este género de seudoli-
beralismo, cuya psicologia se
identifica en absoluto con la psi-
cologia de las sectas (la misma
aspiracion al dominio exclusi-
vo de la verdad) la misma mez-
clade compasiony de odio para
el creyente o para el no creyen-
te 13.

El jacobinismo, ve en suma
la necesidad inevitable de una
confrontacion de la moderniza-
cion con las estructuras religio-
sas, como una manera de libe-
rar a la sociedad de los carcele-
ros de su libre albedrio, como
una forma de permitir a la cien-
ciay a las instituciones politi-
cas modernas instaurar una mo-
ral oficial "correcta". El testimo-
nio que brindan esas agrupacio-
nes no integradas en "lo estatal"
o0 en "lo colectivo”, asumidos
estos dos conceptos como Uni-
cos y uniformes, debilita las
lealtades comunes y crea fisu-
ras en la identidad necesaria de

la homogeneidad ciudadana.
Ejemplos de esta posicion
son los discursos de Frugoni y
Mibelli, los dos representantes
del Partido Socialista y las ex-
posiciones de Salgado, Almada,
Bueroy Schinca, entre otros por
parte del Partido Colorado.

LA VERTIENTE
BATLLISTA

Una de las expresiones mas
serias y prolijas de esta posicion
es la presentada por Amadeo
Almadaentreel 16y 17 de agos-
to de 1917 frente a la Honora-
ble Asamblea Nacional Cons-
tituyente. Almada acepta la ver-
sién convencional de que exis-
te un conflicto insalvable entre
la modernizacion y las religio-
nes, dice Almada: "Esta grave
oposicién que ha ensombrecido
y ensangrentado muchas pagi-
nas de la historia, puede decir-
se, sefior Presidente, que es todo
el conflicto religioso; puede de-
cirse mas: que es el mismo con-
flicto que estamos llamados a
resolver aqui con nuestro
voto." 14

Almada ve entonces que no
sélo existe un conflicto insalva-
ble, sino que habria que resol-
verlo mediante una votacion en
esa Asamblea. Para Almada, la
solucion pasaria por "la laiciza-
cién irremediable de la politica”,
el Estado deberia, como en "to-
das partes del mundo civiliza-
do", escapar de la supremacia de
la Iglesia.

El modelo laico ensayado en
Francia es tomado por estos sec-
tores, casi como la Unica alter-
nativa valida, por lo que van a
plantear una separacion radical
de la religion del ambito de lo
publico, y mas precisamente de
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lo institucional.

Dentro de una posicion ja-
cobina, Almadarescata unacier-
ta prudencia en cuanto a la acti-
tud que debe tener el Estado en
la separacién, para no caer en
actitudes radicales, dice Alma-
da: "sancionar una ley de sepa-
racion, serena, fria, desinteresa-
da; pero hay que tender a ello
para no incurrir en el error de la
Republica Francesa, que por
proceder un poco "ab irato”,
sancion una ley de persecucion
y no una ley de equidad" 15.
Como vimos anteriormente, la
ley de 1905 con la que Francia
separa la Iglesia del Estado por
Gltima vez, es la continuadora
de la tendencia que habrian de
tomar como ejemplo los ele-
mentos mas radicales del "lai-
cismo militante", que proviene
de la Revolucion Francesa de
1789, pero Almada recalca que
no hay que caer en los excesos
franceses: se inspiraen el laicis-
mo francés, pero no plantea co-
piarlo.

El fundamento que Almada
mas recalca es la necesidad im-
periosa de fortalecer el espiritu
laico que debe regir una suerte
de moralidad-civica totalmente
expurgada de elementos religio-
S0s, que permitira una emanci-
pacion cultural de la poblacion.

Sefiala ademas que la Igle-
sia se vale de la ignorancia de
la gente para gobernar sus men-
tes; esto se evitaria con un ins-
trumento de cultura: "la obra
que conviene realizar es la de
instensificacion y extension de
la cultura laica, cuyo avance re-
sulta, por cierto, mucho mas len-
to de lo que desedramos". 16

La liberacion de los ciuda-
danos del sometimiento en el
que las religiones los mantienen,

es una tarea que el Estado debe
asumir en nombre de la razon,
de lacienciay de la civilizacion
moderna. Se sostiene en la ar-
gumentacion, una suerte de pre-
tendido monopolio por parte de
la Iglesia de todas las esferas en
que se desempefian los ciudada-
nos: la Iglesia "bajo el pretexto
de superioridad de lo espiritual
sobre lo temporal, quiere absor-
berlo todo; tiende a hacer de la
fe el asunto Unico, supremo, de
la vida; aspira a supeditar bajo
su influencia omnimoda todos
los 6rdenes de la cultura, y tal
vez suefia aln con disponer de
un Poder que le permita volver
a castigar la incredulidad como
un delito y la verdad cientifica
como un ultraje a sus divinas en-
seflanzas". 17

A launiformizacién, que era
fruto de las actividades y de la
influencia de las tradiciones re-
ligiosas, Almada y los "jacobi-
nos" plantean la necesidad de
oponerle un monopolio estatal
alternativo capaz de revertir la
tendencia cultural hacia una
moral laica, racionalistay cien-
tifica; cambiar un monopolio
por otro, solo que este Gltimo
inspirado en la ciencia moder-
nay en unaversion moral Unica
oficial y estatal. Francisco Bau-
z4, se va a referir de esta forma
a la situacion legal de la instruc-
cion publica, y a su fin mono-
polico: la situacion legal, "es la
de un monopolio encaminado a
destruir metédicamente todas
las iniciativas particulares. El
Estado se reserva para si la ins-
truccion secundaria y superior,
no reconociendo otros titulos
académicos ...el educando es
suyo, desde que empieza hasta
que acaba el orden de estudios
en que hade graduarse... al mo-
nopolio de la ensefianza puede
juntarse la imposicién de ideas
sin mas control que la voluntad
del gobierno”, y sefiala ademas
la dificultad para competir que
tienen las escuelas privadas ante
la educacion oficial la que por
medio de una ley "si bien per-
mite la coexistencia de las es-
cuelas particulares con las del
Estado...", todo el pueblo paga
para mantener las escuelas pu-
blicas, lo que provoca que "no
hay corporacion educacionista
particular capaz de competir con
ellas, que tienen la superioridad
numeérica y rentistica".

Por otra parte sefiala que el
monopolio rentisitico obstruye
el acceso de los creyentes a las
escuelas particulares, con el fin
de recibir algin tipo de educa-
cion religiosa ya que de igual
manera deben contribuir con el
impuesto para la educacion pu-
blica. También acusa a las auto-
ridades de hacer proselitismo
anti-religioso desde las escuelas
publicas y desde la prensa, ma-
nifestando que "los promotores
de esta lucha funesta... son al-
gunos fanaticos politicos, que
aduefiados de una parte de la
prensa periddica, hacen de ella
el receptaculo de sus intempe-
rantes preocupaciones antirreli-
giosas, y bajo el pretexto de
combuatir el fanatismo de un
pueblo gue no lo ha tenido ni lo

tendra jamas, vienen introdu-
ciendo la perturbacion en todos
los espiritus". 18

En la version de Almada no
encontramos un particular enco-
no contra las tradiciones religio-
sas (afirma haber sido catolico),
sino una expresion serena de un
laicismo que inclusive al funda-
mentar sobre el "gran tema" de
toda la discusion, los bienes de
la Iglesia, va a argumentar fa-
vorablemente de que estos sean
entregados a la Iglesia Catdli-
ca. Define en un momento de la’'
discusion las alternativas plan-
teadas: "las dos Unicas separa-
ciones posibles: una separacion
respetuosa y moderada, 0 una
separacionjacobinay violenta",
manteniéndose como partidario
de la primera de estas solucio-
nes. 19 Se expresa entonces a
favor de una "separacion amis-
tosa", sin persecuciones, pero
con la necesaria e imperiosa
necesidad de una laicizacion
progresiva de la cultura, vehi-
culo insoslayable del proceso de
emancipacion intelectual de las
pasiones con respecto a las ata-
duras con que la ignorancia las
mantiene pendientes de las con-
vicciones religiosas.

LA VERTIENTE
SOCIALISTA

En una misma tendencia,
pero con una virulencia mucho
mayor aparece latendencia mas
radical, la que es representada
por la posicién socialista acer-
ca de la separacion de la Iglesia
y el Estado en el Uruguay. Uno
de sus exponentes, Celestino
Mibelli, la define asi con orgu-
llo en el comienzo de su alocu-
cién a laAsamblea Constituyen-
te: "la formula socialista, la mas
radical de cuantas se han presen-
tado ante esa Honorable Asam-
blea en lo que respecta a la se-
paracion de la Iglesia y el Esta-
do.20 La propuesta socialista es
sin duda la més radicalizada de
todas; sus postulados son abier-
tamente antireligiosos, y se ven
enfrentados con numerosos
constituyentes, con quienes cru-
zan acusaciones de todo tipo, a
veces referidas al tema central
y a veces a temas que poco tie-
nen que ver con la discusion en
cuestion.

Los socialistas defienden
una visién segin la cual existi-
ria una oposicion irreductible
entre dos principios claramente
diferenciados: la religion, la in-
cultura, la barbarie, lo perimi-
do, la explotacién por un lado,
y por el otro, el espiritu moder-
no, lademocracia, el socialismo,
la cultura, el espiritu cientifico
y la razoén.

Este pasaje del discurso de
Frugoni es muy claro en este
sentido: "el proletariado...tiene
a menudo que ir contra la Igle-
sia, en cuanto a organizacion
religiosa que sobre defender
creencias y supersticiones refii-
das con las fecundas verdades
cientificas, -cuando no con el
simple sentido comun- entra a
militaren el campo de las luchas
sociales y politicas para refor-
zar con su apoyo y prestigio de

instituciones tradicionales, y
mueve sus huestes en defensa de
privilegios que el proletariado
ansia destruir...". Aqui no solo
la Iglesia Catolica aparece como
una rémora del pasado, sino que
se la invoca como uno de los
obstaculos a la marcha de la so-
ciedad hacia el ideal socialista
acuséandola de "baluarte de ran-
cios prejuicios sociales, de ideas
reaccionarias, de opresiéon mo-
ral ...de tendencias retardatarias,
de privilegios injustos... erigién-
dose en formidable obstéaculo a
la elevacion de las conciencias
y al progreso de la colectividad
en el mas amplio sentido de la
emancipacion humana.21

Los ciudadanos deben dis-
tanciarse de "la Iglesia, de sus
dogmas y de su tutela”, para sus-
traerse de la moral religiosa "en
cuanto pueda contrariar la mo-
ral del Socialismo que es la sana
moral de la naturaleza". Hay que
alejar a los trabajadores de "las
supersticiones" religiosas, que
son vistas por los socialistas
como un enemigo de la libera-
cién de las conciencias; un ad-
versario secular del progreso
moral de los pueblos; una rémo-
ra de la civilizacion; y como
enemigo la tratamos".22

Lanecesaria expurgacion de
los enemigos de la civilizacion,
es la légica antireligiosa que
primaen los violentos discursos
de ambos representantes socia-
listas, quienes representan fiel-
mente la posicién jacobina ex-
trema en su version mas intran-
sigente.

Los socialistas manifiestan
una ruptura necesaria entre la
Iglesia Catdlica que representa
"labarbarie"23, y la civilizacion
que esta representada por la cul-
tura y la moral laica que tiene
una tarea de expurgacion de las
costumbres que hacen a una se-
rie de comportamientos socia-
les absurdos e infantiles. Tanto
Mibelli como Frugoni compar-
ten con Almada, el ideal de una
moral Unica, laicay oficial, don-
de segun la evolucion "natural”
de las sociedades modernas: "El
Estado se ha ido laicizando pro-
gresivamente, despojandose de
todatendenciay de toda influen-
cia religiosa”,para asi lograr
"poner la instruccion publica
sobre la base de una perfecta
neutralidad incontaminada de
toda influencia y de toda doc-
trinareligiosa..."24

Esto requiere de la creacién
de un monopolio oficial en la
educacion que aplique la formu-
la laica, pero que ademas ins-
taure un monopolio moral, ya
que los socialistas poseen dudas
sobre la moral catodlica, la que
"al influjo de un clero ignoran-
te y fanatico, por el influjo del
alma de una Iglesia recelosa de
todo progreso y sembradora de
gérmenes funestos de misio-
neismo, de apatia, de renuncia-
miento y de inaccién”, posibili-
ta el servilismo que es un obs-
taculo al desarrollo natural de la
civilizacién, rumbo a la revolu-
cion socialista. El ideal separa-
tista que ilumina los discursos
de ambos representantes, es la
experienciarevolucionaria fian-



cesa, basado tanto en la revolu-
cién de 1789, como en lacomu-
na parisina de 1871, adoptando
un perfil y un juicio totalmente
intransigente para con las reli-
giones.

En este mismo rumbo es que
el constituyente Buero presenta
un proyecto de enmienda que
reclama una "ensefianza ofi-
cial", la que ademas debe ins-
pirarse en "lamas absoluta pres-
cindencia de todo precepto sec-
tario y de toda comunién reli-
giosa", paso imprescindible para
la purificacion del "nosotros
ciudadano" de todo vestigio
confesional.25 En un mismo
tono funcionan las expresiones
vertidas por Schincay por Sal-
gado, representantes de los sec-
tores "jacobinos" del Partido
Colorado. Schinca contintiacon
el discurso "afrancesado” e ilu-
minista, tipico del jacobinismo,
citando por ejemplo a Voltaire
y sefialando la aversion que el
filosofo francés poseia contra la
Iglesia a la que consideraba
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lacion alguna; el Estado debe
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existen, y las religiones deben
simular no preocuparse por la
marcha institucional.
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fiar los tiempos modernos y
avanzar lo mas rapido posible
hacia una "lacizacion de la po-
litica" por la via de una total
expurgacion de los valores ciu-
dadanos de todo contenido sec-
tario y religioso, por ser contra-
rio al camino de la civilizacion
y de la democracia. En el plano
moral, crear una moral humanis-
ta y oficial desprovista de los
contenidos morales de una Igle-
sia que moralmente les resulta
poco confiable. En suma, la ins-
tauracién de una ciudadania
fuertemente homogénea, total-
mente secularizada y basada en
principios morales de tipo repu-
blicano, lo que constituye una
suerte de "religion civil" oficial
sin margenes de maniobra para
otros tipos de modelos ciudada-
nos que se diferencien de los
canones oficiales, y que preten-
dan romper la homogeneidad
del vinculo ciudadano que el
Estado provee como "bueno” o
adecuado para el desarrollo hu-
mano.

Esta depuracion de las bases
neutralizadas de la ciudadania
es visto como una medida muy
importante para crear una fuen-
te de pluralismo politico e inte-
lectual, que desplazaria del am-
bito de lo publico (y si es posi-
ble también del privado) todo
resquicio de intolerancia, de su-
persticion y de uniformidad que
generan las ideas dogmaticas de
las religiones positivas. Una
moralidad civica "incontamina-
da" de cualquier vestigio de tra-
dicidn religiosa seria la version
oficiosa de una moral que se
autoidentificaria como la Unica
posible, e inclusive seria divul-
gada a nivel oficial como sus-
tento intelectual de una socie-
dad pluralista, donde todas las
visiones tendrian las mismas
posibilidades de difundir sus
ideas.

Este tipo de lectura del con-
flicto entre la modernizacién
politicay las religiones es la que
segin Rodd, deriva de una vi-
sién donde las "religiones apa-
recerian como embrollas mons-
truosas, urdidas calculadamen-
te por unos cuantos impostores
solapados y astutos, para asen-
tar su predominio sobre un hato
de imbéciles, soporte desprecia-
ble de las futuras creencias de
la humanidad”.27 Este proyec-
to iluminista seria de caracter
universal, alternativo, y exclu-
yeme reflejaria los avances en
la racionalidad de un proyecto
Unico y trasladable a cualquier
sociedad del mundo, y sustitui-
ria a las ensefianzas de la reli-
gién inclusive en el plano de la
ética, creando una etica huma-
nista que ademas de ser oficial,
seria la Unica posible.

La conformacion de una es-
pecie de "religion civil”, que
incluye toda una uniformidad
moral, oficial, con sus ritos es-
pecificos, sus formas de disci-
plinamiento del conjunto ciuda-
dano, etc... es una prioridad ab-
solutaen las sociedades que han
hechoesta lectura de los conflic-
tos emergentes de la moderni-
zacion politica, y lo han aplica-
do activamente. -



